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Rainer Kessler

Kinder Israels und Gottes Kinder:
Geschwisterlichkeit in der Hebriischen Bibel und im Neuen Testament

Die folgenden Zeilen widmen sich in einem ersten Abschnitt der metaphorischen Verwendung
der Rede von Geschwisterlichkeit im Neuen Testament. Sie fragen danach, wie diese
begriindet wird, oder anders gesagt, wer eigentlich als gemeinsamer Vater (oder gemeinsame
Eltern) der metaphorischen Geschwister angesehen wird. In einem zweiten Teil gehe ich
sodann den Wurzeln dieser Vorstellung in der Hebraischen Bibel, dem Alten Testament der
christlichen Bibel, nach.

Natiirlich gibt es in den Schriften des Neuen Testaments auch leibliche Geschwister. Jesus
selbst hatte eine ganze Schar von Briidern und Schwestern, von denen wir einige sogar mit
Namen kennen. Als er einmal in der Synagoge in Nazaret lehrt, fragen die Leute: ,,Ist das
nicht der Sohn des Zimmermanns? Heif3t seine Mutter nicht Maria, und sind nicht Jakobus,
Josef, Simon und Judas seine Briider? Und leben nicht alle seine Schwestern bei uns?* (Mt
13,55f par. Mk 6,3). Auch unter Jesu Anhdngerschaft gibt es Geschwister, z.B. Jakobus und
Johannes, die im Reich Gottes gerne an seiner Seite sitzen mochten (Mt 20,20-23 par. Mk
10,35-40). In seinen Beispielerzdhlungen verwendet Jesus gelegentlich das Motiv des
Geschwisterpaares, und zwar als Kontrastmotiv. Einmal erzahlt er von zwei Briidern, die der
Vater zur Arbeit schickt. Der eine sagt erst Nein, geht dann aber hin, der andre sagt Ja, geht
aber nicht hin (Mt 21,28-32). Oder das beriihmte Gleichnis vom verlorenen Sohn, den der
Vater nach allen Verfehlungen wieder aufnimmt, woriiber der immer ansténdig gebliebene
Bruder wenig erfreut ist (Lk 15,11-32).

Doch nicht von solchen leiblichen Geschwistern will ich wie gesagt im Folgenden sprechen.

1. Die Geschwistermetaphorik im Neuen Testament

Ich gehe in meinen Ausfiithrungen gleichsam vom anderen Ende aus und beginne bei dem aus
dem Neuen Testament vielfach belegten Brauch der Christusgldubigen, sich als Briider und
Schwestern zu verstehen und sich auch so anzureden. Paulus adressiert so die
Empféingerinnen und Empféanger seiner Briefe (Rom 1,13; 7,1.4 u.6.). Die Predigten der
Apostelgeschichte richten sich an die Geschwister (Apg 1,16; 2,29; 3,17 u.6.), und ansonsten
ist Bruder bzw. Schwester der {ibliche terminus technicus fiir die Bezeichnung der
Mitchristen. !

Das Griechische hat kein Wort fiir ,,Geschwister”. Es verwendet dazu den Plural von adelphos, ,,Bruder. Wenn

nicht ausdriicklich nur Manner angeredet sind, ist dieser Plural korrekt nicht mit ,,Briider, sondern mit

! Es ist bezeichnend fiir die lange Zeit herrschende Genderblindheit, wenn H. von Soden in seinem einschligigen
Artikel im Theologischen Worterbuch zum Neuen Testament in ,,1. Leibliche Geschwisterschaft® und ,,2.
Geistliche Bruderschaft® unterteilt. Es gibt aber keineswegs nur leibliche Schwestern, sondern durchaus auch
geistliche, vgl. ausdriicklich Mt 12,50 par. Mk 3,35; Rém 16,1; 2 Kor 7,15; 9,5; Phlm 2; Jak 2,15; 2 Joh 13.



»Geschwister oder ,,Briider und Schwestern® wiederzugeben. Es verhilt sich so wie im Spanischen und
Portugiesischen, wo es kein Wort fiir ,,Eltern* gibt und stattdessen der Plural los padres bzw. os pais verwendet
wird. In 90% der Fille ist eine Ubersetzung von los padres / os pais mit ,,die Viter* einfach falsch. Genauso sind

die griechischen adelphoi in der Regel ,,Geschwister* und nicht ,,Briider*.

Der Gebrauch als Anrede unter der Christusanhéngerschaft ist offenkundig metaphorisch. Nun
mag die Metapher durchaus eine gewisse Haltung transportieren, die man als
Geschwisterlichkeit bezeichnen kann. In ihr kdme ,,die Horizontale der Verbundenheit
untereinander, die sich dem Engagement fiir die gleiche Sache verdankt, zum Ausdruck®.?
Aber sofort fallt uns ein, dass Geschwisterlichkeit in Wirklichkeit oft viel mehr mit Rivalitét
bis hin zu erbitterter Feindschaft zu tun hat als mit Solidaritdt und Liebe. Wie dem auch sei,
was auf jeden Fall fiir Geschwisterlichkeit konstitutiv ist — ob in Solidaritit oder in Rivalitét
—, ist die gemeinsame Abstammung. Wir sind Briider und Schwestern dadurch, dass wir
dieselben Eltern haben.

1.1 Israel als genealogisch-ethnischer Verwandtschaftsverband
1.1.1 Die Grundlegung in der Hebraischen Bibel

Wie verhilt es sich nun mit solcher gemeinsamen Abstammung beim metaphorischen
Gebrauch der Bezeichnung? Das Neue Testament selbst zeigt, dass die urchristliche Anrede
als Briider und Schwestern ihre Wurzeln im Alten Testament und in der jiidischen Tradition
hat. Ganz offenkundig ist das in neutestamentlichen Zitaten aus dem Alten Testament. Da ist
die Ankiindigung Moses, Gott werde ,,einen Propheten wie mich ... aus der Mitte eurer
Briider [erwecken]* (Zitat von Dtn 18,18 in Apg 3,22; 7,37). Hebr 2,12 zitiert Ps 22,23, wo
der Beter gelobt: ,,Ich werde deinen Namen meinen Briidern verkiinden, inmitten der
Gemeinde werde ich dich loben.* Solcher vom Alten Testament gepréigter Sprachgebrauch
liegt aber auch vor, wenn in der Jesusiiberlieferung von Briiddern oder Geschwistern die Rede
ist. Ich nenne nur einige Beispiele aus der Bergpredigt. Jesus legt das Verbot zu téten so aus:
,Jeder, der seinem Briider ziirnt, sei dem Gericht {ibergeben* (Mt 5,22). Vor dem Gang zum
Altar fordert er auf, sich zuerst mit dem Bruder zu verséhnen, mit dem man im Streit liegt (V.
23f). Oder das bekannte Bildwort: ,,Was siehst du den Splitter im Auge deines Bruders, den
Balken in deinem Auge aber nimmst du nicht wahr* (7,3). Die Beispiele lieBen sich reichlich
vermehren.

Die Vorstellung, dass alle Israelitinnen und Israeliten Geschwister sind, wird nun im Alten
Testament tatsdchlich mit der gemeinsamen Abstammung begriindet. Alle stammen von
Abraham und Sarah, von Isaak und Rebekka und von Jakob und den zwolf S6hnen, die er mit
vier verschiedenen Frauen hatte, ab. Umféingliche Genealogien, wie wir sie vor allem in den
fiinf Biichern der Tora und dann in einer breit ausgebauten Genealogie in den ersten neun
Kapiteln der Chronikbiicher finden, ermoglichen es jedem Angehorigen des jlidischen Volkes,
sich in dieser Abstammungslinie zu verorten. Die Bezeichnung der Israeliten als ,,S6hne
Israels* oder ,,Kinder Israels* spiegelt dieses genealogische Denken wider, denn Jakob bekam

2J. Roloff, Kirche 1993, 82.



nach der Genesis den Namen Israel (Gen 28,29; 35,10). Die ,,Kinder Israels* sind die
Nachfahren Jakobs.

Die ethnologische Forschung vor allem an afrikanischen Gesellschaften hat langst gezeigt,
dass solche Genealogien meistens fiktiv sind. Sie sind auch verdnderbar, sogar in recht kurzen
Zeitraumen. Spalten sich Untergruppen von der Hauptgruppe dauerhaft ab, werden die
Vorfahren aus der Genealogie entfernt, schlieBen sich bis dahin Fremde der Gruppe an, wird
die Liste der gemeinsamen Vorfahren um den Ahn der neuen Gruppe erginzt. Trotz dieser
Variabilitit ist der Zusammenhalt solcher auf gemeinsamer realer oder fiktiver Abstammung
beruhender Gesellschaften in der Regel groB.>

1.1.2 Die Aufhahme im Neuen Testament

Auch im Neuen Testament wird der Gedanke, dass Juden und Jiidinnen deshalb Geschwister
sind, weil sie gemeinsame Vorfahren haben, aufgegriffen. Paulus spricht im Romerbrief
ausdriicklich von ,,meinen Geschwistern, meinen Landsleuten nach dem Fleisch, die Israeliten
sind, ...die die Viter haben ... (R6m 9,3-5). Aus der Reihe der Patriarchen erhélt in
neutestamentlicher Zeit Abraham als gemeinsamer Vorfahr den Vorrang vor Jakob, was
bereits im Alten Testament grundgelegt ist. So heilit es bei Deuterojesaja: ,,Schaut auf
Abraham, euren Vater, und auf Sarah, die euch geboren hat* (Jes 51,2). Nach der Erzidhlung
der Apostelgeschichte redet Stephanus, der der erste Martyrer werden sollte, die Mitglieder
des Synhedrions mit ,,Briider und Véter* an und spricht gleich darauf von ,,unserem Vater
Abraham* (Apg 7,2). Lukas, der Verfasser der Apostelgeschichte, 14sst Paulus bei einer
Predigt in einer Synagoge die Anwesenden als ,,Isracliten und Gottesfilirchtige™ anreden,
macht also die Unterscheidung zwischen Juden und Anhéngern des Judentums aus den
Volkern, die nicht konvertiert sind (Apg 13,16). Bei einer erneuten Anrede variiert Lukas
dann. Jetzt heil3t es: ,,Briider, S6hne aus dem Geschlecht Abrahams, und Gottesfiirchtige* (V.
26). Es ist ebenfalls Lukas, der verschiedene Gestalten im Evangelium von ,,unserem Vater
Abraham* (Lk 1,73; vgl. 3,8 par. Mt 3,9) oder nur vom ,,Vater Abraham* (Lk 16,24) reden
lasst. Schliellich ist auch bei Johannes in einer Diskussion Jesu vom ,,Samen Abrahams®,
,unserem Vater Abraham® und ,,Kindern Abrahams* die Rede, und immer geht es um
Jiidinnen und Juden (Joh 8,37.39).*

1.2 Ausweitung der Geschwistermetaphorik im Neuen Testament

Soweit also geht das Neue Testament noch nicht {iber das hinaus, was vom Alten Testament
und im nachalttestamentlichen Judentum tiiblich und bekannt ist. Doch dabei bleibt es nicht.
Die Erfahrung — und ihre glaubige Interpretation —, dass mit der Auferweckung Jesu von den

3 Vgl. die zusammenfassenden Bemerkungen zum Konzept genealogisch strukturierter Gesellschaften in R.
Kessler, Sozialgeschichte 22008, 60-62.

4 Dass dieser Sprachgebrauch auch auBerhalb des neutestamentlichen Kanons besteht, zeigt z.B. das
Nazarderevangelium, in dem Jesus zu dem Reichen sagt: ,,.. siehe, viele deiner Briider, S6hne Abrahams, starren
vor Schmutz ...“; zit. nach Neutestamentliche Apokryphen, hg. v. W. Schneemelcher, 1. Band. Evangelien,
Tiibingen 1987, 135.



Toten die Endzeit angebrochen ist, fithrte dazu, dass nun auch ,,Menschen aus den Volkern
der Botschaft von Jesus Glauben schenkten, als sie von griechisch sprechenden Juden
aufBerhalb des Landes Israel verkiindigt wurde. Weil damit Gott selbst sie durch seinen Geist
dazu bewegte, ,sich von den G6tzen zu Gott zu wenden ..." (1. Thess 1,9), hielt man es nicht
fiir angemessen, daf} diese Menschen — soweit sie Mdnner waren — sich auch noch
nachtriiglich beschneiden lassen, also Juden werden mussten.*> In den Gemeinden der
Christusglaubigen gibt es also neben Jiidinnen und Juden, die sich auf ihre Abstammung von
den Erzeltern berufen kdnnen, Menschen aus den Volkern, die genauso dazu gehoren, ohne
vorher jiidisch geworden zu sein. Und auch diese sind Briider und Schwestern.

Diese Differenz ist in den neutestamentlichen Schriften noch allgegenwirtig. Paulus spricht
die Mitglieder der korinthischen Gemeinde als Geschwister an. Aber in einer bestimmten
Situation erinnert er sie an die Zeit, ,,als ihr Volker wart, oder: ,,als ihr noch Heiden wart*®.
Die Verkiindung der Beschliisse des so genannten Apostelkonvents von Jerusalem wird nach
Apg 15,23 mit den feierlichen Worten eingeleitet: ,,Die Apostel und Altesten, eure
Geschwister, griilen die Geschwister aus den Volkern in Antiochia, Syrien und

Kilikien.* Alle sind Briider und Schwestern, die jiidischen Christusgldaubigen und die aus den
Volkern, die keine Juden geworden sind; aber die letzteren werden gezielt als ,,Geschwister
aus den Volkern* angeredet. Wenn aber alle Briider und Schwestern sind, wie ldsst sich dann
gemeinsame Abstammung als wesentliches Kennzeichen von Geschwistern denken? Uber die
leibliche Herkunft — ,,nach dem Fleisch®, wie Paulus sagt (Rom 9,3) — kann es ja nun nicht
mehr laufen.

1.2.1 ,Kinder Abrahams® im Glauben an Christus

Ich sehe zwei Antworten auf diese Frage, wobei die zweite streng genommen nur die
Kurzfassung der ersten ist. Fangen wir also mit der Langfassung an. Der zufolge sind auch die
nichtjiidischen Geschwister ,,Kinder Abrahams*, nur eben nicht nach dem Fleische, sondern
aus Glauben. So argumentiert Paulus vor allem im Galaterbrief. Demzufolge wurde Abraham
selbst aus Glauben gerecht, wie Paulus mit dem Zitat von Gen 15,6 belegt: ,,Er glaubte Gott,
und das wurde ihm als Gerechtigkeit angerechnet®. Aulerdem sah die Schrift Paulus zufolge
voraus, dass Gott die Heidenvdlker aus Glauben gerecht machen wiirde. Deshalb hat er dem
Abraham vorweg verkiindet: ,,In dir werden alle Volker gesegnet werden®, ein Zitat aus Gen
12,3. Eigentlich geniigt diese Argumentation aus Gal 3,6-9 schon, um zu zeigen, dass ,,die aus
dem Glauben Lebenden gesegnet werden, zusammen mit dem glaubenden Abraham® (V. 9).
Aber verstirkend fligt Paulus noch den Hinweis hinzu, dass das Gesetz vom Sinai {iberhaupt
erst 430 Jahre spéter entstanden sei (Gal 3,17). Wie konnte dieses Gesetz die Gerechtigkeit,
die aus dem Glauben kommt, hinféllig machen?

Paulus geht noch einen Schritt weiter. In Gal 3,29 formuliert er: ,,Wenn ihr Christus angehort,
dann seit ihr Same Abrahams, Erben gemal3 der VerheiBung.“ Hier wird der Begriff ,,Same*,

5> K. Wengst, Das Neue 1998, 27.
6 So die Ziircher Bibel 2007.



griechisch spe,rma (spérma), der auf genealogische, auf leibliche Nachkommenschaft zielt,
verwendet. Abraham hat gewissermallen eine zweifache Nachkommenschaft, die Jiidinnen
und Juden, die fleischlich aus seinem Samen hervorgegangen sind, und die Christusgldubigen
aus den Volkern, die aufgrund ihres Glaubens ,,Same Abrahams* sind. Derselbe Paulus sagt
von sich: ,,Ich bin ein Israelit, aus dem Samen Abrahams, dem Stamm Benjamin‘“ (R6m 11,1).
Er gehort zur biologischen Nachkommenschaft Abrahams. Aber er kennt eben auch die, die
aufgrund ihres Glaubens ,,Same Abrahams* sind.

1.2.2 Die Christusgldubigen als Kinder Gottes

Allerdings wird dieser etwas umstandliche Weg, die Geschwisterlichkeit aller
Christusgldubigen aus dem Volk Israel und den iibrigen Volkern zu begriinden, im Neuen
Testament in der Regel abgekiirzt. Da heif3t es einfach: ,,Ihr seid alle S6hne und Tochter
Gottes durch den Glauben an Jesus Christus* (Gal 3,26). Von Abraham ist da nicht die Rede.
Nach dem Prolog des Johannesevangeliums sind die, die den in die Welt gekommenen Logos
aufnahmen, zu Gottes Kindern geworden (Joh 1,12). Noch abgekiirzter werden die Empfianger
des Kolosserbriefs angeredet als ,,Geschwister in Christus® (Kol 1,2). Ja selbst die
ausdriickliche Erwdhnung des Christusglaubens, der die Gldubigen aus den Volkern mit
denen aus Israel gleichstellt, kann wegtfallen. Ebenso kann nimlich davon die Rede sein, dass
die, die ,,vom Geist Gottes getrieben* sind, ,,Kinder Gottes* sind. Im ,,Geist der

Kindschaft* rufen sie: ,,Abba! Vater!” (R6m 8,14-15). Ohne die Nennung von Christus oder
dem Geist konnen die Christusgldubigen schlieBlich einfach als ,,Kinder Gottes* bezeichnet
werden (Phil 2,15). Dass auch bei dieser Vorstellung der Gedanke des gemeinsamen Vaters
zugrunde liegt, zeigt der 1. Johannesbrief. Denn er setzt die ,,Kinder Gottes* mit solchen
gleich, die ,,aus Gott gezeugt* sind (1 Joh 3,9).

Es ist ein langer Weg von der genealogisch konstruierten Geschwisterlichkeit des Volkes
Israel bis hin zu dem Gedanken, dass alle, die an den Gott Israels glauben, Gottes Kinder sind,
unabhingig von ihrer ethnischen Herkunft. Wir haben gesehen, dass die Vorstellung einer
genealogischen Gemeinschaft aller Jiidinnen und Juden im Alten Testament grundgelegt ist.
Die Frage, der ich nun nachgehen will, ist, ob auch die Vorstellung einer Gotteskindschaft der
Glaubenden iiber die genealogische Abstammungslinie von Abraham und Jakob hinaus im
Alten Testament Wurzeln hat oder ob hier das Neue Testament einen Weg geht, der iiber die
Schrift des Alten Testaments hinausgeht.

2. Alttestamentliche Wurzeln der neutestamentlichen Geschwistermetaphorik

Es geht jetzt nicht mehr um die Vorstellung vom Judentum als genealogischem
Verwandtschaftsverband. Die ist im Neuen Testament zwar aufgenommen, aber eben auch
ausgeweitet. Es geht um diese Ausweitung. Auch sie hat meinem Verstindnis nach ihre
Wurzeln im Alten Testament. Dazu sind zwei Gedankenlinien zu verfolgen, die zunéchst gar
nichts miteinander zu tun haben. Die erste spricht von einer Gotteskindschaft der Israelitinnen
und Israeliten, die nicht {iber ihre gemeinsame Abstammung von den Erzeltern definiert ist.



2.1 Die Gotteskindschaft Israels

Es finden sich in der Hebriischen Bibel etliche Stellen, die eine Gotteskindschaft Israels
voraussetzen, ohne dass der Gedanke eines genealogisch konstruierten
Verwandtschaftsverbandes eine Rolle spielt. Sie lassen sich noch einmal differenzieren in
solche, die von einer kollektiven, und solche, die von einer individuellen Gotteskindschaft
sprechen.

2.1.1 Israel als Gottes Sohn

»Israel ist mein erstgeborener Sohn*, so soll Mose nach der Exoduserzdhlung zum Pharao
sagen. Er soll ihm weiter sagen, dass der Pharao ,,meinen Sohn* ziehen lassen soll, ihm zu
dienen. Andernfalls werde er den erstgeborenen Sohn des Pharao téten (Ex 4,22f). Jawh’ und
Pharao stehen sich gegeniiber. Das ist die Grundkonstellation der gesamten
Exoduserzihlung.® Beide haben einen Sohn. Beim Pharao ist es der Thronfolger. Bei Jhwh ist
es sein Volk Israel. Der Gedanke wird beim Propheten Hosea aufgegriffen, wenn er das
Exodusereignis in die Worte Jhwhs fasst: ,,Aus Agypten rief ich meinen Sohn* (Hos 11,1).

Wenn Israel Jhwhs Sohn ist, dann ist Jawh Israels Vater. Dtn 32,6 spricht von ihm als ,,dein
Vater, der dich geschaffen hat, der dich gemacht und gefestigt hat*. Angeredet ist dabei das
Volk. Auch bei Jeremia taucht der Gedanke auf. Da heif3t es im Mund Jhwhs: ,,Ich bin fiir
Israel zum Vater geworden, und Efraim, er ist mein Erstgeborener (Jer 31,9). Jer 3 verwendet
Ehemetaphorik. Dabei hat Jawh die Rolle des Ehemannes und Israel die der Ehefrau. Israel
wird also als weibliche Gestalt vorgestellt, von der es in einer gewissen Verkehrung der
Rollen heift, sie habe eben noch ,,Mein Vater!* gerufen (V. 4).° Denselben Ausruf ,,Mein
Vater!* erwartet Jawh dann im selben Kapitel auch noch von der Frau Israel fiir die Zukunft
(V. 19).

Wir stellen fest, dass die Beziehung zwischen Jhwh und Israel in die Metaphorik einer Vater-
Sohn- oder Vater-Tochter-Relation gekleidet werden kann. Israel als Kollektiv ist Kind Gottes.

2.1.2 Die Israelitinnen und Israeliten als Tochter und S6hne Gottes

Einen Schritt ndher an die neutestamentliche Rede von den Briidern und Schwestern als
S6hnen und Tochtern Gottes kommt die Vorstellung der Hebradischen Bibel, dass nicht nur
Israel als Kollektiv Kind Gottes ist, sondern jedes einzelne Glied des Volkes, ohne dass von
einer gemeinsamen Abstammung von den Erzeltern als den gewissermalien leiblichen

7 Im Judentum, beginnend mit der Hebriischen Bibel, wird der Name Gottes nicht ausgesprochen. Geschrieben
wird er nur mit den Konsonanten ,,Jhwh*, das meist als ,,Adonaj* gesprochen wurden und werden. Im Gefolge
der griechischen Ubersetzung des Alten Testaments, die den Gottesnamen mit Kyrios wiedergibt, hat sich in
christlichen Ubersetzungen die Wiedergabe mit ,,der Herr* eingebiirgert.

§ R. Kessler, Agyptenbilder 2002, 111-114.

% Nach G. Fischer, Jeremia 1-25, 187 ,,verldBt [die Anrede ... ,Mein Vater!’] die bisher vorherrschende
Ehemetaphorik®.



Vorfahren die Rede wire. In Dtn 14,1 wird ein neuer Abschnitt von Gesetzesbestimmungen
mit der Anrede eingeleitet: ,,Kinder seid ihr Jhwhs, eures Gottes.* In Ps 73 spricht das betende
Ich davon, bei einer bestimmten Art zu reden ,,hétte ich das Geschlecht deiner

Kinder* verraten (V. 15). An beiden Stellen sind die Israeliten als Einzelne Kinder Gottes. Im
Blick auf die Beendigung der Zerstreuung ldsst Deuterojesaja Gott zum Norden und zum
Stiden sagen: ,,Bring meine S6hne aus der Ferne und meine Tochter vom Ende der Erde* (Jes
43,6). Hier wird also nicht nur geschlechtsiibergreifend von Kindern, sondern ausdriicklich
von Sohnen und Tochtern Gottes geredet.

Wie bei der kollektiven Vorstellung von Israel als Sohn Gottes entspricht auch bei der
individualisierten Redeweise der Kindschaft der Israeliten die Vaterschaft Gottes. In Mal 2,10
wird sie in die Form einer rhetorischen Frage gekleidet: ,,Haben wir nicht alle einen einzigen
Vater?* Tritojesaja driickt dasselbe affirmativ-positiv aus: ,,Nun aber bist doch du, Jhwh,
unser Vater” (Jes 64,7). Dominiert in diesen Texten noch das Kollektiv, indem von ,,wir* und
,.unserem Vater die Rede ist, so erscheint im hebrédischen Text von Jesus Sirach im 2. Jh. v.
Chr. nun auch die individuelle Redeweise, bei der Gott als ,,mein Vater* angeredet wird: ,,Ich
will dich preisen, mein Gott, meine Rettung, / ich will dich loben, mein Gott, mein

Vater ...* (Sir 51,1 hebr.).!°

In der Tat ,,driickt die Metapher von der Gotteskindschaft ... eine besonders enge, eben
nahezu familisre Zugehdrigkeit aus®.!! Alle Stellen aber, ob sie kollektiv oder individualisiert
von der Gotteskindschaft sprechen, erwdhnen die genealogische Abstammung, die ja in
gewisser Weise diese ,,nahezu familidre Zugehorigkeit™ verdoppelt, mit keinem Wort. Sie
bereiten damit die neutestamentliche Rede, dass alle Glaubenden Kinder Gottes und somit
Schwestern und Briider seien, vor. Am weitesten geht dabei Jes 63,16. Denn diese Stelle
kontrastiert als einzige die Gotteskindschaft mit der Abrahamskindschaft. Es heif3t da: ,,Du
[sc. Gott] bist doch unser Vater! Abraham hat nichts von uns gewusst, und Israel kennt uns
nicht. Du, Jhwh, bist unser Vater ...*. ,,Offensichtlich wird hier die Vaterschaft Gottes der
Vaterschaft der Erzviter Abraham und Jakob gegentibergestellt, ja Gott wird regelrecht gegen
jene ausgespielt.!? Allerdings wird damit nicht etwa die Abstammung der Israeliten von
Abraham und Isaak geleugnet. Sie ist vielmehr vorausgesetzt. Aber, wie Claus Westermann
kommentiert: ,,Gott ist in einer vollkommen anderen Weise Israels Vater als Abraham und
Jakob Viter des Volkes sind; er ist lebendiger, gegenwiértiger Vater, er weil3, er kennt, er
sieht.*!3

In der Hebriischen Bibel ist nie die Rede davon, dass andere als die Kinder Israels S6hne
oder Tochter Gottes sind. Aber indem in Jes 63,16 die Geschwisterlichkeit der Israelitinnen
und Israeliten primér in der Gotteskindschaft und nur sekundir in der Abstammung von
Abraham und Jakob begriindet wird, wird eine Voraussetzung geschaffen, dass im Neuen

19 Hebriischer Text nach P.C. Beentjes, Ben Sira 1997, 91.

' A, Grund, ,,Wer steht mir bei ...? 2012, 78 Anm. 111.

12 A. Bockler, Gott 2000, 284.

13 C. Westermann, Jesaja 1966, 312. Zu weiteren Deutungen der Stelle vgl. den Exkurs bei A. Bockler, Gott
2000, 284-286.



Testament dann auch die, die zum Glauben an den Gott Israels gekommen sind, Kinder Gottes
und somit Geschwister heiflen konnen.

Das leitet {iber zu einer weiteren Gedankenlinie, die mit der Frage der Abrahamskindschaft
oder Gotteskindschaft als Begriindung der Geschwisterlichkeit des Volkes gar nichts zu tun
hat.

2.2 Das Hinzutreten der Volker

Wir haben gesehen, dass die Geschwisterlichkeit im Neuen Testament auf doppelte Weise
begriindet wird. Die Angehdrigen des Volkes Israel sind Geschwister, weil sie Nachfahren von
Abraham und Sarah sind, ,,nach dem Fleisch®, wie es heil3t. So steht es auch in der
Hebriischen Bibel. Die Angehorigen aus den Volkern sind dagegen Geschwister, weil sie
durch den Glauben an Jesus als den Messias zum Glauben an den Gott Israels gekommen
sind. Sie sind Geschwister im Geist, im Glauben, in Christus. Und auch dieser Gedanke, dass
die Volker zu Israel hinzutreten, hat seine Wurzeln im Alten Testament. Und wie im Neuen
Testament heifit das immer, dass die Glaubigen aus den Vilkern in der Tat zu Israel
hinzutreten und nicht, wie es dann spéter immer verstanden wurde, an die Stelle Israels

treten. !4

Schon der anfingliche Segen fiir Abram enthélt die Volkerperspektive. Mit dem Befehl zum
Aufbruch ins Land Kanaan empfangt Abram nicht nur selbst Segen, sondern bekommt
seinerseits den Befehl, ,,Segen* zu werden. Was das heiBt, fiihrt der folgende Vers aus, indem
er Gott sagen lasst: ,,Segnen will ich, die dich segnen, und wer dich erniedrigt, den verfluche
ich. In dir sollen gesegnet werden alle Sippen der Erde* (Gen 12,3). Deutlich ist, dass es
keinen Segen an Abraham und seinen Nachfahren vorbei gibt. Deutlich ist aber auch, dass es
die Moglichkeit des Segens fiir alle Volker der Erde gibt. Diese Linie wird in verschiedenen
Ausdrucksformen durch das Alte Testament hindurch beibehalten. Nach der prophetischen
Vision, die sich sowohl bei Jesaja als auch bei Micha findet (Jes 2,1-5 par. Mi 4,1-5), werden
kiinftig die Volker zum Zion kommen und von dort Tora empfangen, die ihnen ein friedliches
Miteinander ermdoglicht. Deuterojesaja spricht von dem Gott Israels, der sich an ,,alle Enden
der Erde* wendet und dessen Wort unverbriichlich ist: ,,Mir werden sich beugen alle

Knie* (Jes 45,22f).

Der Perspektive fiir die Volker entspricht die Rolle Israels. Wie die Priester fiir das Volk vor
Gott treten, soll Israel ein ,,Konigreich von Priestern sein (Ex 19,6), das die Volker zum Gott
Israels flihrt. Israel ist ,,Zeuge* Jhwhs vor den Volkern (Jes 43,10; 55,4). Israel, der Knecht
Gottes, wird zum ,,Licht fiir die Vélker* (Jes 42,6; 49,6f).'> All diese Stellen erdffnen eine
Perspektive fiir die Volker, ohne die der Gedanke des Neuen Testaments, dass Menschen aus
den Voélkern zum Glauben an den Gott Israels kommen und Briider und Schwestern auch der

14 Zum Folgenden vgl. grundlegend F. Criisemann, Wahrheitsraum 2011, 192-204.

15 Vorausgesetzt ist, dass der so genannte ,,Gottesknecht* in Deuterojesaja in seinem Wirken darauf abzielt, ,,dass
Israel so wird wie er*, sodass man ,,von einer ,perspektivischen Identifizierung’ von eved [= Knecht] und Israel
sprechen‘ kann; Zitate R. Kessler, Kyros 2009, 150.



Israeliten und Israelitinnen werden, nicht denkbar ist. All diese Stelle machen aber auch klar,
dass es keinen Glauben an den Gott Israels und Vater Jesu Christi an Israel vorbei geben kann.

Am weitesten gehen einige Stellen der Hebrdischen Bibel, die zwar den Unterschied zwischen
dem Volk Israel und den iibrigen Voélkern nicht auftheben, aber seine Bedeutung auf
erstaunliche Weise relativieren. So stellt Am 9,7 die rhetorische Frage: ,,Gehort ihr nicht
genauso zu mir wie die Kuschiten, ihr Israelskinder — Spruch Jhwhs? Habe ich nicht Israel aus
dem Land Agypten heraufgefiihrt und die Philister aus Kaftor und Aram aus Kir? Gott ist
und bleibt der Gott Israels. Aber er ist zugleich der Gott der Agypter, der Philister und der
Aramder, und er hat seine eigene Geschichte mit ihnen. An einer der jiingsten Stellen im
Jesajabuch wird die Vision eines Dreierbundes zwischen Israel, Agypten und Assur vor Augen
gestellt. Sie endet mit dem Gotteswort: ,,Gesegnet ist mein Volk, Agypten, und das Werk
meiner Hiande, Assur, und mein Erbbesitz, Israel” (Jes 19,25). Priadikate, die bisher Israel
vorbehalten waren — ,,mein Volk* (Ex 3,7.10; 5,1 u.6.), ,,das Werk meiner Hande* (Jes 64,7,
vgl. 43,1; 44,2 u.6.) — werden nun auf andere Volker iibertragen. Und ebenfalls fiir die
Zukunft sieht Sacharja voraus, dass sich viele Vilker Jhwh anschlieBen werden. Und er 14sst
Gott sagen: ,,Sie werden mir zum Volk* (Sach 2,15).

Ohne solche Aussagen konnte das Neue Testament nicht davon sprechen, dass Menschen aus
den Vélkern zu Israel hinzutreten und im Glauben an Jesus als den Messias zu Geschwistern
der Kinder Israels werden konnen. Der Gedanke der Geschwisterlichkeit im Neuen
Testament, das wollte ich zeigen, ersetzt nicht das Motiv einer genealogisch-ethnisch
begriindeten Geschwisterlichkeit der Israeliten. Er ldsst diese vielmehr weiter in Geltung. Er
ergédnzt sie aber um den Gedanken einer Geschwisterlichkeit aus Glauben, indem er
Menschen aus den Volkern zu Israel hinzutreten ldsst. Doch auch dieser Gedanke hat seine
tiefen Wurzeln im Alten Testament, das sowohl von einer Gotteskindschaft ohne Bezug auf
die genealogische Abstammung sprechen kann als auch den Gedanken des Hinzutretens der
Volker zu Israel kennt.

Ausblick

Der Gedanke der Geschwisterlichkeit hat eine grofle Karriere gemacht. In den Klostern waren
die Monche Briider und die Nonnen Schwestern. Die franzdsische Revolution feiert die
Briiderlichkeit der Freien und Gleichen: liberté — égalité — fraternité. Es ist die Briiderlichkeit
der Biirger. Auf dem Riitli verbindet Schiller den Gedanken der Freiheit mit dem der
nationalen Einheit:

,,Wir wollen sein ein einzig Volk von Briidern,

In keiner Not uns trennen und Gefahr* (Schiller, Wilhelm Tell, Zweiter Aufzug, zweite Szene).

Derselbe Schiller kann in der Ode ,,An die Freude* die Briiderlichkeit aber auch universal
vorstellen. Er besingt die Freude:

,,Alle Menschen werden Briider,

Wo dein sanfter Fliigel weilt.



Seid umschlungen, Millionen!
Diesen Kuf3 der ganzen Welt!
Briider — iiberm Sternenzelt

mul ein lieber Vater wohnen.*

Ich lasse den Genderaspekt hier beiseite. In dieser Welt gab es nur Briider und Viter, keine
Schwestern und Miitter. Wir konnten sehen, dass die Bibel beider Testamente da schon weiter
war. Der duBBerst knappe Ausblick will nur auf eines aufmerksam machen, was sich beim
Studium der Geschwisterlichkeitsgedanken in Hebréischer Bibel und Neuem Testament
aufdriangt. Es geniigt nicht, nur von Briidern und Schwestern zu sprechen. Man muss auch
fragen, durch welche Art gemeinsamer Abstammung — auch wenn man ,,Abstammung* dabei
metaphorisch auffasst — solche Geschwisterlichkeit zustande kommt. Auch Schiller braucht
einen lieben Vater, der iber dem Sternenzelt wohnt, damit alle Menschen Briider werden
konnen.
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Abstract: In the early Christian communities, the idea that all members of the Jewish people
are one family because they belong to the same lineage is combined with the idea that all
those who believe in Christ are children of God and, in consequence, brothers and sisters.
This metaphor has its roots in the Old Testament itself.

Abstract: In der Hebréischen Bibel wird Geschwisterlichkeit tiber die Zugehorigkeit zu einem
Verwandtschaftsverband definiert. Alle Angehdrigen des jiidischen Volkes werden als
Nachfahren auf den Ahnvater Jakob = Israel zuriickgefiihrt. Mit der Volkermission des
Christentums geht diese ethnisch-genealogische Definition fiir die Christusgldubigen aus den
Volkern verloren. Gleichwohl wird die Geschwister-Metaphorik beibehalten, indem die
Christusgldubigen als Kinder Gottes untereinander als Geschwister verstanden werden. Der
Vortrag untersucht die neutestamentliche Geschwister-Metaphorik und geht ihren Wurzeln im
Alten Testament nach.
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