»Offne seinen Mund und seine Ohren«
Wie Abraham Hebriiisch lernte

ReINHARD G. KraTZ

»Und Gott, der Herr, sprach zu mir: Offne seinen Mund und seine Oh-
ren. Er soll horen und sprechen mit seiner Zunge in der Sprache, welche
offenbart worden ist. Denn sie ist gewichen aus dem Mund aller Men-
schenkinder vom Tage des Falls an.c Und ich offnete seinen Mund und
seine Ohren und seine Lippen, und ich begann mit ihm Hebriisch zu re-
den, in der Sprache der Schopfung. Und er nahm die Biicher seiner Viter.
Und sie waren hebriisch geschrieben. Und er schrieb sie ab und begann,
sie zu lernen von da an. Und ich lief} ihn alles wissen, was er nicht konnte.
Und er lernte sie in den sieben Regenmonaten« (Jub 12,25-27).

Wer seine Bibel leidlich kennt, wird sich nicht wenig wundern. Die
Geschichte von dem Engel, dem Gott den Auftrag erteilt, Abraham in
einem sieben Monate dauernden Sprachkurs Hebriisch beizubringen, ist
ihm in seiner Bibel noch nicht begegnet. Und doch steht sie in einer Bi-
bel. Die Episode findet sich in einem Buch, das die uns vertrauten bib-
lischen Biicher 1. und 2. Mose (Genesis und Exodus) teils wortlich, teils
frei wiedergibt und im Zuge dessen einiges zusitzliches Material eintrigt.
Vollstindig ist dieses Buch nur in dthiopischer Sprache erhalten, und bis
heute gehért es zum Kanon, also zur Bibel der ithiopischen Kirche. Die
erste Druckausgabe, die das Werk der Wissenschaft zuginglich gemacht
hat, erfolgte in Ubersetzung 1850, in der Originalsprache 1859 und wurde
von August Dillmann besorgt, einem Schiiler des Géttinger Orientalisten
Heinrich Ewald. Daneben sind Teile einer syrischen, einer griechischen
und einer lateinischen Ubersetzung bekannt, und seit den sensationellen
Textfunden in den Hohlen von Qumran am Toten Meer auch die Frag-
mente des hebriischen Originals. Der urspriingliche Titel dieser einst viel
gelesenen und oft kopierten Schrift lautet: »Buch der Einteilungen der
Zeiten nach ihren Jubilden und ihren Jahrwochen« (CD 16,3 f.), kurz Jubili-
enbuch, weil es die Geschichte von der Schépfung bis zum Auszug Israels
aus Agypten (Gen 1 - Ex 14) in einem chronologischen Siebenerschema
von Jahrwochen und Jubilien erzihlt (eine Jahrwoche betrigt 7 Jahre, ein
Jubilium 7 Jahrwochen, also 7 X 7 Jahre). So, wie Abraham die Sprache
der Schopfung erlernt, so ist in diesem Buch auch die Chronologie der
Weltgeschichte nach der Zeitstruktur der Schépfung, der Siebentage-
woche mit dem Sabbat Gottes am Ende der ersten Woche, berechnet.
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Abraham, der Hebriischschiiler, lernt nicht einfach eine alte Sprache
auf dem humanistischen Gymnasium, sondern wird — was vielleicht auch
einmal die Aufgabe oder wenigstens das Ideal des Gymnasiums war — in
die Sprache und geistige Welt seiner Viiter, ja mehr noch in die Sprache
und Gedankenwelt Gottes eingefiihrt. Die Begriindung, die den Verlust
der hebriischen Sprache nicht etwa mit der babylonischen Sprachenver-
wirrung, sondern mit dem Fall der Menschheit in Verbindung bringt, ist
nicht ohne bittere Ironie. Die Sprache der Schépfung ging der Mensch-
heit in dem Moment verloren, als diese begann, die Welt zu begreifen,
und lernte, Gut und Bése zu unterscheiden. Darunter haben bis heute
die Theologiestudenten zu leiden, die sich an der Universitit mit dem
Hebriischen abplagen miissen. Auch die Theologen leben eben nach
dem Fall. Doch Abraham muf§ keine hebriischen Vokabeln pauken, er
wird von einem Engel unterrichtet, wird von ihm religios alphabetisiert,
damit aus ihm werden kann, was nach der biblischen Uberlieferung aus
ihm geworden ist: der Vater Israels. Und der muf§ Hebriisch gekonnt
haben, weil der Abraham aus Ur in Chaldia, der umherirrende Aramier,
in der Bibel nun einmal Hebriisch spricht und seine Verheiflungen auf
Hebriisch erhilt, und weil der Verfasser des Jubilienbuchs in einer Zeit
lebte, in der das Hebriische lingst anderen Sprachen gewichen war: dem
Aramiischen, der Verkehrssprache des persischen Reichs, und dem Grie-
chischen, der Lingua Franca der hellenistischen Zeit. Das Hebriische,
urspriinglich ein gew6hnlicher kanaanidischer Dialeke, ist zum status
confessionis, zur Bekenntnisfrage, geworden.

Wie Abraham Hebriisch lernte — dabei geht es also um mehr als nur
darum, dafy Abraham einen Sprachkurs absolviert. Es geht um die be-
drohte Existenz des Judentums in hellenistischer Zeit, dem 3. bis 1. vor-
christlichen Jahrhundert, und die Anstrengung, aus den iiberkommenen
Uberlieferungen den geistigen Herausforderungen des Hellenismus zu
begegnen und in Schriften wie dem Jubildenbuch das jiidische Bekenntnis
zu verteidigen. Um solche Schriften, die sogenannten Apokryphen und
Pseudepigraphen, soll es in diesem Beitrag gehen, der 1) kurz die Art die-
ser Literatur charakterisiert, 2) auf die Wiedergabe der biblischen Abra-
hamgeschichte im Jubilienbuch eingeht und 3) — wieder kurz — ein paar
Anmerkungen zur Bedeutung der apokryphen Abrahamtradition macht.

L.

Wie Abraham Hebriisch lernte, sagt bereits viel iiber die Art dieser Lite-
ratur aus. Es ist eine von vielen Besonderheiten des Jubilienbuchs — ver-
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glichen mit der biblischen Erzihlung. Und auf diesen Vergleich kommt
es an. Die Apokryphen und Pseudepigraphen haben nimlich vielfach
eine biblische Vorlage oder wenigstens einen Ankniipfungspunkt in der
Bibel. Zwar gab es zu ihrer Zeit die Bibel, den Kanon der Heiligen
Schrift, noch gar nicht, doch standen schon seit dem 3. Jahrhundert
v. Chr. die Tora, die fiinf Biicher Mose, aber auch die Propheten und die
Psalmen Davids in derart hohem Ansehen, daf man sich auf sie berief,
sie vielfach zitierte, kopierte, nachahmte oder erginzte. Die Bibel selbst
enthilt ein Beispiel solcher Art von Literatur: das Buch der Chronik, das
auf weite Strecken die Samuel- und Kénigsbiicher wortlich ausschreibrt,
an entscheidender Stelle aber entscheidende Anderungen anbringt und
damit die biblische Vorlage in ihrem Sinne. interpretiert und akrualisiert.
Es handelt sich um Auslegungsliteratur, die Vorliufer des rabbinischen
Midrasch, noch kein Kommentar zu den biblischen Biichern, aber iiber-
arbeitete Ausgaben, die den Kommentar in den Stoff selbst hineinlegen.
Von dieser Sorte ist nicht nur das Jubilienbuch aus der Mitte des
2. Jahrhunderts v. Chr., sondern auch das ebenfalls im 2. oder im 1. vor-
christlichen Jahrhundert entstandene sogenannte Genesis-Apokryphon,
eine aramiische Version des Buches Genesis, von der sich Reste der Ur-
geschichte und Teile der Abrahamgeschichte bis Gen 15 in Qumran ge-
funden haben. In dieser Schrift geht die Wiedergabe der biblischen Ge-
schichte einher mit der Ubertragung des hebriischen Bibeltexts in die
gesprochene Sprache des Aramiischen, eine Mischung von Ubersetzung,
Targum genannt, und Auslegung, Midrasch. Anders als das Jubilien-
buch, das sich als Offenbarung Gottes und Rede des Engels ausgibt, 1if3t
das Genesis-Apokryphon die biblische Geschichte von ihren Helden
selbst in der Ich-Form erzihlen. Man hat es mit dem Phinomen der
Pseudepigraphie, d. h. mit der Abfassung unter falschem Namen, zu tun.
Andere Fragmente aus Qumran belegen, daf§ es noch mehr solcher Nach-
schriften des Pentateuchs mit mehr oder weniger groffen Abweichungen
vom biblischen Text gegeben hat und daf} das Jubilienbuch und die Tra-
ditionen, aus denen es schdpft, noch sehr lange rezipiert und verarbeitet
wurden. Nach- und Anklinge finden sich iiber Qumran hinaus in ver-
schiedenen jiingeren Schriften aus nachchristlicher Zeit, z. B. in der Apo-
kalypse Abrahams oder in dem Testament Abrahams, bis in die rabbini-
sche Literatur, bei den christlichen Vitern und in islamischen Quellen.
Unter Vertretern der alttestamentlichen Wissenschaft genieflen solche
Schriften keinen besonders guten Ruf, zihlen sie doch nicht zu denjeni-
gen Apokryphen des Alten Testaments, von denen Luther schreibt, daf§
sie der heiligen Schrift zwar nicht gleich zu halten, aber doch niitzlich
und gut zu lesen sind. Sie storen die Kreise, weil sie einem bewuf3t ma-
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chen, daf§ die biblischen Schriften nur eine verhiltnismifig kleine Aus-
wahl aus der Fiille der antiken jiidischen Literatur und keineswegs die
Norm darstellen, weder fiir die historische Rekonstruktion noch fiir die
theologische Urteilsbildung. Im Lichte der Apokryphen und Pseudepi-
graphen verlieren die biblischen Biicher den Nimbus der Originalitit.
Weil die Nachschriften unter falschen Namen verfafit sind, werden sie
gerne als Plagiat, Machwerk von Epigonen oder gar Filschung dif-
famiert. Doch legte man die Verfasserschaft ernsthaft als Kriterium an,
fielen auch nicht wenige Biicher des Alten Testaments durch und wiren
die Fachgenossen um Arbeit und Brot gebracht. Kein Buch des Mose
stammt von Mose, kein Psalm Davids von David, kein Spruch Salomos
von Salomo, keine Vision Daniels von Daniel, die allerwenigsten Pro-
phetenworte von den Propheten, unter deren Namen die Biicher iiberlie-
fert sind. Die antike jiidische Literatur ist keine Autoren-, sondern Tradi-
tionsliteratur. In ihr zihlt nicht der Autor, sondern die Autoritit, die sich
tiber Generationen hinweg vieler anonymer Verfasser bedienen kann.
Der erste jiidische Autor, der seinen richtigen Namen nennt, ist ein ge-
wisser Simon, Sohn des Jesus, Sohn des Eleasar, Sohn des Sirach, der Ver-
fasser des nach dem iltesten Glied der Filiation benannten Sirachbuchs,
einer Weisheitsschrift aus dem friihen 2. Jahrhundert v. Chr., die von sei-
nem Enkel ins Griechische iibersetzt wurde und nur darum nicht mehr
in den hebriischen Kanon gelangte, weil in ihr der Name des Autors und
nicht eine biblische Autoritit aus der kanonischen Zeit zwischen Mose
und Esra als Verfasser genannt ist.

Aber das Jubilienbuch oder das Genesis-Apokryphon sind auch nicht,
wie von fortschrittlichen Fachgenossen gerne behauptet wird, einfach ne-
ben das biblische Original zu stellen und alle drei wie gleichberechtigte
oder konkurrierende Fassungen desselben Werkes zu behandeln. Da-
gegen sprechen die literarischen Abhingigkeitsverhiltnisse, die ein deut-
liches Gefille vom Original zur Nachschrift erkennen lassen. Wie das
Verhiltnis zu verstehen ist, geht aus der szenischen Fiktion des Jubilien-
buchs hervor, die den hermeneutischen Rahmen dieser Schrift absteckt.
Es ist die Szene von Ex 19-24. Mose steigt auf den Gottesberg und nimmt
die Tafeln des Gesetzes entgegen. Dariiber hinaus zeigt und diktiert ihm
Gott im Jubilienbuch aber noch mehr, nimlich die fritheren und die
kommenden Dinge: »Schreibe auf vom Beginn der Schépfung bis wann
gebaut wird mein Heiligtum unter ihnen fiir die Ewigkeit der Ewigkei-
ten, lautet der Schreibbefehl an den Engel, der wiederum dem Mose die
Geschichte — natiirlich auf Hebriisch — in die Feder diktiert. Vordergriin-
dig ist dies die Entstehungslegende des Jubilienbuchs. Doch was Mose
diktiert bekommt und aufschreibt, ist nichts anderes als die Summe des
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Pentateuchs, und so erweist sich die Entstehungslegende des Jubilien-
buchs zugleich als Entstehungslegende des Pentateuchs und Beleg fiir die
Verfasserschaft des Mose bzw. Gottes selbst. Das Jubildenbuch begreift
sich als Urschrift des Pentateuchs, die Mose auf dem Berg Sinai nach dem
Diktat Gottes bzw. des Engels angefertigt haben soll. Alle Abweichungen
vom biblischen Original sind danach nicht als Konkurrenz gemeint,
sondern als Prizisierung, Explikation und Vertiefung dessen, was im
biblischen Text schon steht. Die Nachschrift soll das biblische Original
nicht verdringen oder ersetzen, sondern im Gegenteil dessen Autoritit
bekriftigen, wenn auch sie erst klirt, worin die Autoritit griindet. Und
in diesem Licht ist auch die Wiedergabe der Abrahamgeschichte im Jubi-
lienbuch zu sehen.

II.

Wer den ersten Beitrag dieses Bandes gelesen hat, wird sich erinnern, wie
wenig die Bibel iiber das Herkommen Abrahams zu sagen weiff. Auf ein-
mal ist er da, der Sohn des Terach aus der Linie Sems, eines der S6hne
Noachs, nach dem in der Wissenschaft die semitische Sprachenfamilie
und auch das Géttinger Zentrum fiir semitische Sprachen und Kulturen
benannt ist. Und kaum ist er da, wird er von Gott aus seinem Vaterland,
seiner Verwandtschaft und seines Vaters Haus herausgenommen und
zum Vater Israels und vieler Vélker bestimmt.

Will man mehr iiber die Herkunft Abrahams, iiber Ur in Chaldia,
Harran und die umherirrenden Aramier, die Nomaden in Mesopotamien,
erfahren, darf man nicht die Bibel, sondern muf die Assyriologen befra-
gen, die in den beiden vorangegangenen Beitrigen das Wort hatten. Aber
auch sie, so viel Wissenswertes sie mitgeteilt haben und so gerne gerade
sie der Bibel Glauben schenken méchten, kdnnen iiber den Werdegang des
biblischen Abraham vor seinem Auszug aus Mesopotamien wenig sagen.

Diese Wissensliicken, mit denen sich der moderne Historiker vergeb-
lich herumschligt, haben bereits die antiken Bibelleser beschiftigt und
zu intensiven Nachforschungen angeregt. Sie waren erfolgreicher als der
moderne Historiker. Ihre Quellen waren neben der Bibel ihre allgemei-
nen Kenntnisse iiber die Verhiltnisse in Mesopotamien zu ihrer Zeit, an-
dere Uberlieferungen, die sie fiir einschligig hielten, und vor allem ihr
Gespiir fiir feine Andeutungen in der Bibel, denen sie assoziationen- und
ideenreich ganze Geschichten entnahmen.

So entnahm der Verfasser des Jubilienbuchs den Namen der Vorviter
Abrahams aus der Linie Sems, dafl die Verhiltnisse nach Noachs Tod und
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vor Abrahams Geburt nicht gerade zum Besten bestellt waren: Ragu, des-
sen Schreibweise an das hebriische Wort fiir »Bosheit« (7z ) erinnert, ver-
dankt danach seinen Namen dem Turmbau zu Babel: »Siehe, die Kinder
sind bose geworden zu dem bosen Plan, daf§ sie sich eine Stadt und einen
Turm bauen in dem Lande Sinear« sagt der Vater Ragus zur Begriindung
der Namensgebung (Jub 10,18). Und eine Generation spiter, unter Serug,
dessen Name von dem hebriischen Wort fiir »Abkehr« (sor) abgeleitet
wird und im iibrigen — von der hebriischen Wortwurzel (srg, »binden«)
her — auf eine Stelle in den Klageliedern (Threni 1,14) fiihrt, wo es heifSt,
daf die Siinden Zions »in seiner (Gottes) Hand gebundenc sind, unter
diesem Serug sieht es nicht viel besser aus: »Denn jeder hatte sich abge-
wandyt, alle Siinde zu tun« heifdt es zur Begriindung seines Namens. Die
Sohne Noachs fiihren Krieg gegeneinander und die Vorfahren Abrahams
in Chaldia beten die Gétterbilder aus Metall, Stein und Holz und die
Sterne an. Behilflich sind ihnen bése Geister und der Herr der Geister,
Mastema (§#m, »anfeindenc), schon lexikalisch der Doppelginger des Sa-
tan ($m, »anfeinden«), der durch exegetische Kunst aus einer Textstelle
im Hoseabuch (Hos 9,7f.) geboren ist. Und weil die Gétzen in einer an-
deren apokryphen Schrift, einem Brief des Jeremia, einmal mit den un-
reinen Raben verglichen werden (EpJer s4), schickt Mastema im Jubili-
enbuch die Raben, »damit sie den Samen friflen, der auf der Erde gesit
war, und um die Erde zu verderben, damit sie den Menschenkindern ihre
Arbeit raubten« (Jub 11,11). Damit wiederum wird der Name von Abra-
hams Vater, Terach, begriindet, vermutlich weil man in ihm das arami-
isch-hebriische Lexem #dra‘ gehort hat, das »zerstéren, verwiisten« be-
deutet.

Abraham, so weif$ das Jubilienbuch aufgrund solcher schon im Alten
Testament iiblicher Namensitiologien die Wissensliicken der Bibel zu
filllen, wird in eine Welt von abgrundtiefer Schlechtigkeit geboren. Das
schlimmste Ubel: der Gétzendienst. Abraham ist noch kein Verehrer des
wahren Gottes und kein Jude. Er ist einer aus den Voélkern, ein Heide,
der, von seinem Vater im Lesen und Schreiben unterwiesen (Jub 11,16),
die Sprache der Heiden spricht und unter den heidnischen Géttern lebrt.
Und ausgerechnet den soll der eine Gott, aufler dem kein Gott ist, er-
wihlt und zum Segen Israels und aller Vélker bestimmt haben?

Die Frage brannte dem Verfasser des Jubilienbuchs nicht nur aus aka-
demischen, sondern aus existenziellen Griinden auf den Nigeln. Was er
beschreibt, sind nicht eigentlich die Verhiltnisse zur Zeit der Vorfahren
Abrahams, sondern ist in Wahrheit seine eigene Gegenwart, wie er sie
erfahren und gedeutet hat. Seit dem Exil, dem 6. Jahrhundert v. Chr.,
lebten die Juden unter den Vélkern; und gerade in Babylonien, dem
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Herkunftsland Abrahams, hatte sich eine bedeutende jiidische Kolonie
gebildet, die tagtiglich mit dem eindrucksvollen Bilder- und Gestirns-
kult der Babylonier konfrontiert war. Sollten sie nicht ihrem Gott ab-
schworen, sich arrangieren und in das Gastland integrieren, das ihnen
mittlerweile gute Lebensbedingungen bot? Seit Alexander dem Grof3en
breitete sich die Kultur des Hellenismus mit Macht aus und zog auch die
Juden sowohl in der Diaspora Agyptens und Mesopotamiens als auch im
Stammland Palistina in ihren Bann. Es entwickelte sich so etwas wie eine
hellenische Okumene, eine Weltkultur, in der alle ein Volk sein sollten
(iMakk 1,41). Da wollte man nicht abseits stehen, wollte mit dabei sein
und den Anschlufl an die Globalisierung mit all ihren wirtschaftlichen
und kulturellen Verlockungen keineswegs verpassen. Man lernte die grie-
chische Sprache und die Parolen der hellenistischen Reform, kleidete und
gab sich im Stil der Zeit oder rannte unbekleidet durch das Gymnasion,
wofiir allerdings eine Schonheitsoperation nétig war, um die Beschnei-
dung unkenntlich zu machen, fiir die man sich vor den Unbeschnittenen
schimte. Wer noch einen Funken Anstand in sich verspiirte, lernte die
neue Sprache, um in ihr den Glauben der Viter zu bewahren und an die
neue Zeit weiterzugeben. Dem verdanken wir die griechische Uberset-
zung des Alten Testaments, die Septuaginta, und die Schriften des helle-
nistischen Judentums. Den Héhepunkt erreichte die Reform unter dem
Seleukidenkonig Antiochus IV. Epiphanes, der nicht ohne Einwilligung
fithrender jiidischer Kreise auf dem heiligen Tempelplatz in Jerusalem
den Kult des Zeus Olympios, des Gottes der Griechen, begriindete und,
um auch die letzten Barrieren zu beseitigen und die hellenistische Reform
zu vollenden, per Dekret das jiidische Gesetz, die Tora, aufSer Kraft setzte.

Dies brachte das Fafl zum Uberlaufen und weckte in der kleinen Ort-
schaft Modin nordwestlich von Jerusalem den Widerstand einer Prie-
sterfamilie, der Makkabier, die zum heiligen Krieg gegen die Parteigin-
ger des Konigs und hellenistischen Reformer aufriefen. Damit nahm der
religiés motivierte, mit wechselnden Rollen bis heute anhaltende Terror
in Palistina seinen Lauf. Am Ende seines Lebens soll Matthatias, der Va-
ter des Judas Makkabius, eine Rede an seine S6hne gehalten haben, die
die Zustinde um die Mitte des 2. Jahrhunderts in dhnlicher Weise an-
prangert wie das Jubilienbuch die Verhiltnisse vor Abrahams Geburt:
»Jetzt herrschen Hochmut und Zurechtweisung, eine Zeit der Zersts-
rung und ein grimmiger Zorn.« Und er ruft auf, fiir das jiidische Gesetz
zu streiten und sich der Viter zu erinnern, zuvérderst natiirlich des Vaters
Abraham: »Jetzt, Kinder, eifert fiir das Gesetz und gebt euer Leben hin
fiir den Bund unserer Viter. Gedenkt der Taten unserer Viter, die sie in
ihren Zeiten vollbrachten, und erlangt groflen Ruhm und einen ewigen
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Namen! Wurde Abraham nicht in der Versuchung als treu erfunden, und
wurde es ihm nicht zur Gerechtigkeit angerechnet?« (1Makk 2,49-52).

Im 1. Makkabierbuch diirfte bei der Versuchung Abrahams an die
Opferung Isaaks, Gen 22, gedacht sein. Das Jubilienbuch weif§ von wei-
teren Versuchungen zu berichten. Die allererste ist der Gotzendienst, in
den hinein der Vater Israels geboren wird. Doch der 14-jihrige Abraham
ist genauso renitent wie der 12-jihrige Jesus im Tempel: »Der Knabe be-
gann, den Irrtum der Erde zu erkennen ... Und er trennte sich von sei-
nem Vater, damit er nicht die Gétzen anbeten mufite. Und er fing an,
anzubeten den Schépfer aller Dinge, daf§ er ihn errette aus dem Irrtum
der Menschenkinder und daf} sein Anteil nicht falle in den Irrtum der
Unreinheit und Schlechtigkeit« (Jub 11,16-17).

Wie es sich gehort, setzt die Bekehrung sofort wunderbare Krifte frei.
Kaum hat er den Irrtum begriffen und sich zum einen Gott bekehrt, ge-
lingt es Abraham, die Raben vom Feld zu verjagen, und zur Verbesserung
der Aussaat erfindet er auch gleich noch das geeignete Instrument, den
Pflug. Danach will er seinen Vater Terach zum wahren Gott bekehren,
der zwar um den Irrtum weif}, aber aus Angst vor dem Zorn des Volkes
lieber den Gotzen die Stange hilt. Abraham aber hat keine Angst und
schreitet zur Tat: Er verbrennt die Gotzen in seines Vaters Haus. Verfolgt
von seinen Briidern, wendet er sich im Gebet an Gott und wird erhért:
»Komm heraus aus deinem Land, aus deinem Geschlecht und aus dem
Haus deines Vaters in das Land, das ich dir zeigen werde« (Jub 12,22). Die
alles in Gang setzende VerheifSung an Abraham, die ihn in Gen 12 aus
heiterem Himmel erreicht, bekommt hier eine Vorgeschichte: Die
Bekehrung zum wahren Gott. Abraham ist gewissermaflen schon Jude,
wenigstens Proselyt, als er berufen wird und gleich anschlieffend das
Hebriische, die Sprache der jiidischen Tradition, erlernt. Aus der Initial-
ziindung in Gen 12 ist eine Durchhalteparole geworden, die Zusage der
Bewahrung vor Uberfremdung und Verfolgung, eine Verheiflung fiir den
bedrohten Glauben der Viter.

Wie in der Bibel macht sich Abraham auf den Weg. Das Jubilienbuch
gibt die biblische Geschichte von da an ziemlich wortgetreu wieder.
Wortgetreu, aber keineswegs wortlich. Hier wie auch im Genesis-
Apokryphon sorgen intertextuelle Beziige und Zufiigungen dafiir, daf}
Zusammenhiinge, die im Bibeltext verborgen sind, aufgedeckt, Unklar-
heiten beseitigt, Widerspriiche geglittet und nicht zuletzt die Bediirfnisse
des frommen Lesers nach erbaulicher Lektiire befriedigt werden. Vor al-
lem sollte auch nur der leiseste Zweifel an der moralischen Integritit
Abrahams und seines Gottes, der einen bei der Lektiire der Viter-
geschichte hier und dort beschleichen kann, ausgerdumt werden.
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Als Abraham, nachdem er das Land einmal durchquert hat, in Gen 12
sogleich nach Agypten weiterzieht und von der schonen Sara verlangt, sie
moge sich als seine Schwester ausgeben, damit er am Leben bleibe, wenn
es den Pharao nach ihr geliiste, hat er im Genesis-Apokryphon zuvor
einen Traum. In ihm bittet die Dattelpalme, Sara selbst, man moge die
Zeder, Abraham, nicht fillen, da sie beide aus einer Wurzel seien. Damit
ist der eigenniitzige Abraham exkulpiert: Gott hat es den beiden im
Traum eingegeben und so gefiigt. Und als der Pharao die schone Sara zu
sich nehmen wollte, deren Liebreiz ihm von einem Hofbeamten geschil-
dert wird und bei der Gelegenheit auch einmal wortreich und wunderbar
von Kopf bis Fufl beschrieben ist, da wird ausdriicklich erwihnt, daf}
man Abraham um ihretwillen umbringen wollte, um dem Leser zu ver-
sichern, dafl Abraham wirklich in Lebensgefahr schwebte. Und nachdem
ihm Sara geraubt worden ist, weint Abraham und wendet sich in seiner
Not mit einem Gebet an Gott. Der schickt — vor der Zeit — schon einmal
die dgyptischen Plagen, die kein dgyptischer Magier, sondern (wie spiter
Mose und Aaron) nur Abraham zu heilen vermag, und l6st Sara damit
wieder aus.

Um die Exkulpierung Abrahams und seines Gottes geht es auch bei
der Opferung Isaaks im Jubilienbuch. Um das Verstindnis der abgriindi-
gen Geschichte von Anfang an in die richtige Richtung zu lenken, wird
ein Prolog im Himmel nach Art der Hiobnovelle vorgeschaltet: Der un-
geheuerliche Vorschlag, daf§ Abraham seinen Sohn opfern soll, kommt
natiirlich von Mastema, dem Doppelginger des Satan, der Abraham und
seinen Gott auf die Probe stellen will. Aber er hat keine Chance. »Denn
der Herr wuf3te, daff Abraham gliubig war in all seiner Triibsal. Denn er
hatte ihn versucht ...« (Jub 17,17). Es folgt die ilteste Aufzihlung von sie-
ben der zehn Versuchungen Abrahams, die in der Tradition immer wie-
der genannt werden. »Und in alledem, wodurch er ihn versuchte, wurde
er als glaubend erfunden. Und seine Seele war nicht ungeduldig, und er
hat nicht gezégert, es zu tun, denn er glaubte und liebte den Herrnc
(Jub 17,18). In diesem Licht liest sich die Geschichte von der Opferung
Isaaks leichter. Aus dem Hiobbuch weiff man, wie es ausgeht, wenn der
Satan Gott und seine Frommen versucht.

Wortgetreu, aber keineswegs wortlich. Das geht soweit, daf§ der Abra-
ham des Jubildenbuchs bereits das Gesetz des Mose hilt, noch ohne es zu
kennen. Und hier schligt das theologische Herz des Verfassers.

Auf seinem Weg quer durch das gelobte Land baut Abraham nach dem
Text der Bibel iiberall, wo er zum ersten Mal hinkommt, einen Altar und
ruft den Namen Gottes an. Im Jubilienbuch kann man nachlesen, wo-
nach man im Bibeltext vergeblich sucht: Abraham bringt auf dem Altar
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auch ein Opfer dar und spricht ein Gebet, so, wie es das Gesetz des Mose
vorschreibt. Ganz ohne Anhalt im Bibeltext ist auch das nicht. Schon bei
der Schopfung in Gen 1 hilt Gott selbst das Sabbatgebot ein. Und in
Gen 17 bekommt der Abraham der Bibel die Beschneidung als Zeichen
des Bundes verordnet, wie es das Gesetz des Mose vorschreibt. Das Jubi-
lienbuch fiigt der Erzihlung von der Beschneidung Abrahams und seines
Hauses nach Gen 17 eine lange Gesetzesvermahnung an, und eine War-
nung an die Adresse derer, die im Geiste der hellenistischen Reform die
Beschneidung riickgingig machten und ihre S6hne nicht mehr beschnei-
den lieflen, eine Warnung »gemifd diesem ganzen Gesetz« (Jub 15,33-34).
Und wie die Welt in sechs Tagen geschaffen wurde und Gott am siebten
Tag den Sabbat hielt, so endet das Jubilienbuch in einem fulminanten
Kapitel, das die Geschichte Israels bis zur Vollendung der Welt nach Sab-
batjahren, den Jahrwochen und Jubiliden, vorrechnet und das Sabbat-
gebot des langen und breiten begriindet. Sabbat und Beschneidung, das
waren seit dem Exil die beiden dufleren Merkmale, die den Juden vom
Nichtjuden unterschieden und das Bewuf3tsein fiir die eigene, jiidische
Identitit im fremden Land wachhielten. Sabbat und Beschneidung wa-
ren auch und gerade in hellenistischer Zeit der Ausweis dafiir, wer es mit
dem jiidischen Gesetz hielt und wer nicht, wer dazugehorte und wer
nicht, im Diesseits wie im letzten Gericht.

Wenn es ans Sterben geht, werden die biblischen Texte oft sehr breit.
Mose hilt eine ausfithrliche Abschiedsrede, die ganzen 34 Kapitel des
Buches Deuteronomium, Josua redet zwei Kapitel lang, bis er seine mat-
ten Augen schlieffit. Der Tod Abrahams hingegen ist in Gen 25 nur ganz
lakonisch notiert, Anlaf} fiir den Verfasser des Jubilienbuchs, nachzu-
tragen, was er im biblischen Text vermifSte. Wie der Anfang, so ist auch
der Schluf} der Abrahamgeschichte breit ausgebaut. Kurz vor seinem Tod
setzt Abraham dreimal zu gewichtigen Abschiedsreden an, von denen
die eine an Ismael, den Vater der Araber, und Isaak, den Vater Jakob-Isra-
els (Jub 20), die zweite an Isaak allein (Jub 21) und die dritte an Jakob
allein (Jub 22) gerichtet ist. Es sind immer wieder dieselben Mahnungen,
die er an seine S6hne weitergibt: Fiirchtet Gott und haltet seine Gebote.
Sondert euch ab von den Volkern und ithren Géttern, denn ihr sollt eine
Pflanze der Gerechtigkeit (Jub 21,24) und ein heiliges Volk sein
(Jub 22,12). Nach dem Tod Abrahams schaltet der Verfasser schliefilich
mitten in der Vitergeschichte eine apokalyptische Weissagung all dessen
ein, was noch geschehen wird und tatsichlich geschehen ist bis zur Reli-
gionskrise unter Antiochus IV, in der sich das Judentum spaltete, in sol-
che, die der hellenistischen Reform begeistert nachliefen, solche, die mit
Gewalt gegen die Reform vorgingen und ein eigenes jiidisches, bald frei-
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lich seinerseits hellenisiertes Kénigtum erstritten, und solche, die mit gei-
stigen Waffen gegen den Hellenismus kimpften, darunter die Leute von
Qumran und die Chassidim, die Frommen, die in die innere oder duflere
Emigration gingen, ihre Siinden bekannten und auf das Ende harrten.
Man mag die apokalyptischen Spekulationen und vor allem die Berech-
nungen des permanent verschobenen Weltendes, die sich mit ihnen ver-
binden, fiir abwegig und weltfremd erachten. Doch man sollte nicht aus
den Augen verlieren, daff sie aus schmerzlicher Erfahrung der Realitit,
aus der Demiitigung, geboren sind. Die Demiitigung hat den heiligen
Krieg, aus der Sicht der Herrschenden: den Krieg von Terroristen, gegen
die hellenistische Front im eigenen Land und bald auch gegen die ferne
Supermacht, das romische Reich, provoziert. Sie hat im Judentum aber
immer auch dazu gefiihrt, daff man sich auf die eigenen Versiumnisse,
theologisch gesprochen: auf die eigenen Siinden gegen Gott und sein
Gesetz, als Ursache von Krieg, Terror und Verfolgung besann. Darum ist
der Aufruf des Jubilienbuchs, am Glauben der Viter festzuhalten, nicht
so sehr Ausdruck von Trotz und Widerstand, als vielmehr Mahnung an
die eigene Adresse. Auch das duldsame, tatenlose Warten auf das Ende
sollten aufgeklirter Hochmut und politischer Tatendrang nicht verach-
ten. Wer Gott die Entscheidung iiberldfit, steht nicht in der gefihrlichen
Versuchung, selbst die Entscheidung fiir den Gottesstaat auf Erden zu er-
zwingen: »Und sie werden erkennen, daf es der Herr ist, der Gericht hilt
und der Giite wirkt an Hunderten und an Tausenden und an allen, die
ihn lieben« (Jub 23,31) — mit dieser Reminiszenz an das erste Gebot

schliet der apokalyptische Geschichtsiiberblick im Jubilienbuch.

III.

Die Traditionen, die sich im Jubilienbuch und verwandten Schriften fin-
den, sind natiirlich noch sehr viel reichhaltiger. Historisch verwertbare
Angaben iiber Abraham sind in ihnen nicht zu erwarten. Dafiir tragen sie
umso mehr zum Verstindnis des antiken Judentums in hellenistisch-
romischer Zeit bei. Damit aber werfen sie auch ein Licht auf die biblische
Abrahamgeschichte, von der sie abhingig sind, da an ihnen deutlich
wird, daf§ nicht alles historisch sein muf, um wahr zu sein. Auch was in
der Bibel von Abraham erzihlt wird, sagt weniger iiber Abraham aus als
iiber die Erfahrungen, Uberzeugungen und den Glauben derer, die von
ihm erzihlen.

Gegeniiber der biblischen Gestalt zeichnet sich der Abraham des Jubi-
lienbuchs durch zunehmende Stilisierung im Sinne einer jiidischen Or-
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thodoxie aus. Dafl er Hebriisch lernt, ist symptomatisch. Die Apokry-
phen und Pseudepigraphen waren eine Art theologische Sprachlehre fiir
die Frommen und das Bindeglied zwischen dem biblischen und dem rab-
binischen Judentum, so, wie die Septuaginta die Sprachlehre fiir das hel-
lenistische Judentum und das Christentum war. Der duflere Druck zur
Anpassung im Zeitalter des Hellenismus mobilisierte die Krifte zur inne-
ren Selbstbehauptung, ohne die es das Judentum wohl nicht mehr gibe.
Aber der duflere Druck fiihrte auch zur Verengung des Blicks und mobi-
lisierte die Gewalt gegen alles Fremde und die Gegengewalt der Fremd-
macht. Beides, Gewalt und Gegengewalt, endete in der Katastrophe des
palistinischen Judentums, damals, um 100 n. Chr., des Schwicheren in
Palistina.

In dhnlicher Weise hat auch die christliche und die islamische Rezep-
tion der biblischen Abrahamgestalt zu einer immer profilierteren Positio-
nierung des Eigenen und Trennenden gefiihrt. Auch hier nahm dies ex-
klusive bis militante Ziige an, damals meist aus der Position des Stirke-
ren. Solange die Abschottung gegen auflen der eigenen Identititsfindung
dient, mag das angehen. Sobald sie jedoch beim Wort genommen und in
die Tat umgesetzt wird, wird sie, wie jeder Fundamentalismus, gefihr-
lich, sei es aus der Position des Stirkeren, sei es des Schwicheren.

Man darf sich nichts vormachen. Auch der Abraham des Jubilien-
buchs ist ein Fundamentalist und gibt fanatischen Fundamentalisten jed-
weder Konfession Nahrung, sich zu Recht oder zu Unrecht auf ihn zu
berufen. Aber es gibt auch den anderen Abraham, der seine Siinden be-
kennt und dem einen und einzigen Gott iiberldfit, iiber die zu richten,
die an ihn glauben und die nicht an ihn glauben. Und: Es gibt — gerade in
der apokryphen Tradition, in der sich nicht selten alle drei Religionen,
das Judentum, das Christentum und der Islam, treffen — den Abraham,
der fiir seinen Glauben, das Bekenntnis zum einen Gott, selbst verfolgt
und den allergrofiten Gefahren ausgesetzt ist.

Ein Beispiel ist das Motiv, das auf dem Umschlag dieses Buches ab-
gebildet und auf der iibernichsten Seite noch einmal zu betrachten ist.
Das Motiv ist der mittelalterlichen Handschrift eines jiidischen Lob-
liedes auf Abraham entnommen, aber in allen drei Religionen belegt. Es
handelt sich um die Geschichte von Abraham im Feuerofen. Auch sie hat
einen biblischen Anhalt: Der Name der Stadt Ur in Chaldia wurde etwas
anders vokalisiert und als o7, »Feuer« gelesen, aus dem Gott nach
Gen 15,7 den Abraham herausgefiihrt hat, und sofort war die Verbindung
zu den drei Minnern im Danielbuch hergestellt, die fiir ihr standhaftes
Bekenntnis zu ihrem Gott vom babylonischen Kénig Nebukadnezar in
den Feuerofen geworfen und von Gott gerettet wurden. Ahnlich soll es
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nach dem 2. Makkabierbuch einer Mutter und ihren sieben Kindern
unter Antiochus IV. ergangen sein, als diese sich weigerten von dem ver-
botenen Schweinefleisch zu essen; das Bekenntnis legen sie in der Spra-
che ihrer Viter, dem Hebriischen, ab, die Rettung erfolgt nach dem Tod
(2Makk 7). Und so soll es eben auch schon Abraham unter dem sagen-
haften babylonischen Kénig Nimrod aus Gen 10 ergangen sein, nachdem
er sich zum wahren Gott bekehrt und die Gotterbilder seines Vaters
Terach verbrannt hatte.

Auch die sich heute in den Tod schicken lassen und andere mitneh-
men, meinen, wie Abraham fiir ihren Gott zu sterben. Doch das ist nicht
nur ein tddlicher Irrtum, sondern Gotteslisterung. Es ist eine Perversion
des Bekenntnisses zum einem Gott, wenn im Namen dieses Gottes, des-
sen Hand, wie auf dem Bild zu sehen, den Vater der Juden, Christen und
Muslime aus dem Feuer zog, Menschen von Menschenhand ins Feuer
geworfen werden, ob mit der Verbrennung ihrer Biicher oder ihrer Kér-
per, ob mit Panzern, Bomben oder Flugzeugen, ob aus der Position des
Stirkeren oder des Schwicheren. Die Perversion ist jedoch kein Grund,
das Bekenntnis zum einen Gott zu diskreditieren, sondern macht es im
Gegenteil nur umso ndtiger, um Abrahams willen, der dafiir durchs Feu-
er ging.

Literaturhinweise

E. Kauwzsch, Die Apokryphen und Pseudepigraphen des Alten Testa-
ments, 2 Bde., Tiibingen 1900, Nachdruck Wissenschaftliche Buchge-
sellschaft Darmstadt 1962

K. Berger, Das Buch der Jubilien, Jiidische Schriften aus hellenistisch-
rémischer Zeit Bd. 11/3, Giitersloh 1981

J. Maier, Die Qumran-Essener: Die Texte vom Toten Meer, 3 Bde., UTB
1862, 1863 und 1916, Miinchen/Basel, 1995-96

65



66

Leipziger Machsor vom Oberrhein, Bd. II, fol. 164v.
»Abraham im Feuerofen« (Jom Kippur), in: Buchmalerei
in hebraischen Handschriften, Minchen 1978, S. 89.



	Page 1
	Page 2
	Page 3
	Page 4
	Page 5
	Page 6
	Page 7
	Page 8
	Page 9
	Page 10
	Page 11
	Page 12
	Page 13
	Page 14



